«Schnurrende Schritte auf Zement, knirschende Rader und Motorengerdusche heran-
fahrender Autos. Ein schriller metallischer Laut vor meinen Fiiflen. Mein Stock! Hier
klingt er ungewohnt und unangenehm grell. Ich hebe ihn hoch und nehme ihn unter den
Arm. Ich warte, bis mich Glaschas Hand findet. Doch der metallische Laut ist wie ein
Echo, aus der Ferne dringt er durch die Stimmen und das Schnurren der Sohlen zu uns
durch. Sind das die Glocken von Chatyn? Sie hingen an hohen Schornsteinen, heift es,
wo friiher Hduser standen.

Langsam nihern wir uns diesem Klang, der so schwach ist, als wiire er gebrochen. Wir
verweilen bei Stimmen, die Zahlen nennen: «... zwei Millionen zweihundertdreifiigtau-
send ... In Belorufiland ist jeder vierte Einwohner ums Leben gekommen ..., <Papa,
Stufen!> warnt Serjosha, <es geht aufwirts.> Glascha zeigt, indem sie meinen Arm
driickt: Hier! Drei Schritte, und wieder: Hier! Wir steigen einen Zementweg hinan.
Sind das Grabplatten?> fragt Serjosha leise. <Nein, einfach ein Weg.> (...)

Drei Schritte, und dann eine Stufe. Wahrscheinlich sind diese Platten schwarz, deshalb

kamen sie Serjosha wie Grabplatten vor. Drei Schritte, und wir sind ein Stiickchen .

hoher, eine Stufe hoher. , ’
«Mama, der alte Mann aus Stein dort, ist der am Leben geblieben?»

Reise nach Chatyn

In den Tagen, da wir des Kriegsbeginns vor fiinfzig Jahren gedachten, habe ich die
Stitten des Schweigens von Ales Adamowitsch gelesen.' Besser gesagt, ich bin in
nachtriglicher Lektiire mit seiner Erzihlerfigur Florian Petrowitsch, seiner Frau
Glascha, seinem Sohn Serjosha und mit allem, was wihrend der Busfahrt in ihm von
einst in diesen belorussischen Wildern Erlebtem wieder aufstieg, nochmals nach
Chatyn gereist. Nochmals, denn in Chatyn sehe ich im Nachhinein noch mehr als zuvor
das eigentliche Ziel der kurzen RuBlandreise, aus der ich Ende April an dieser Stelle
(Nr. 8, S. 87ff.) zunichst meine Eindriicke von zwei Ausstellungen herausgegriffen
habe. Nicht sie und auch nicht «Sehenswiirdigkeiten» hatten die Gruppe, der ich mich
anschloB, zum Aufbruch motiviert; vielmehr wollte sie in erster Linie Stitten des
Gedenkens besuchen, wo fiir die Augen die Leere starrt und nur iiber den Bericht das
" Ungeheuerliche, fiir das Vorstellungsvermdgen Unertrégliche ein Stiick weit gegen-
wirtigwird. Bei Adamowitsch berichtet eine «junge Madchenstimme», was in Chatyn
gewesen ist, in nur drei knappen Sétzen:

«Die Schergen kamen, trieben alle Einwohner in die Scheune und legten Feuer. Die
Menschen stiirzten heraus, direkt in das Maschinengewehrfeuer. Jossif Kaminski blieb
am Leben und trug den sterbenden Sohn auf den Armen wie dieser alte Mann aus Stein. »

Dem Autor kann diese Kiirze geniigen, denn Petrowitsch hat das Grauen in der
brennenden Scheune und darum herum, wie esihn selbst in einem anderen Dorf erfa3t
hat und wie er ihm auf fast unvorstellbare Weise entronnen ist, schon zuvor mit
beklemmender Prizision wieder aufleben lassen. Und mit diesem Erfahrungshinter-
grund kommentiert der Blinde, am Ende der Erzihlung in Chatyn angekommen, ein
Detail der.gewaltigen Figur, die dem Besucher dort als erstes entgegenkommt:

«Dem Alten aus Stein, der den getoteten Jungen hilt, ist die Hand durchschossen. Ich
weif3 nicht, ob das die Sehenden sehen. Mir ist das nach dem Krieg nicht nur einmal
aufgefallen. Fast alle, die zusammen mit Kindern erschossen werden sollten und dabei
zufillig am Leben blieben, hatten eine verstiimmelte Hand. Es war die Hand, die den
Kopf des Kindes schiitzte, an den Boden driickte. Der Mensch war zwischen Toten
hingestiirzt, war mit seinem Kind am Leben geblieben. Entsetzen packte ihn, das Blut
der Toten flof iiber ihn. Sich nur nicht rithren, nicht bewegen, was auch geschehen mag!
Doch das Kind will aufstehen, will weinen, schreien! und die Hand des Vaters oder der
Mutter hiilt es zuriick, driickt es an den Boden, bittet, befiehlt zu schweigen, nicht den
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Tod zu rufen. Aber der Tod ist schon da, starrt sie an, zielt.
Schiefit in den Kopf des Kindes — und in die Hand, die das
warme Kopfchen schiitzend umfafit. »
Ich zitiere diesen Text, weil er uns sagt, was an solchen Stiitten
ein sehendes Gedenken wire. Adamowitsch hat schon, wie um
den Hohepunkt des Schreckens im Erinnern seines Veteranen
aufzuhalten, — als von dem an die Wand des Speichers aufge-
hiuften Stroh eine Flamme aufloderte, ihm auf die ‘Augen
schlug und er dennoch beobachten muBite, «wie aus den Luken
Kinder geworfer wurden und ins brennende Stroh fielen ...» -
der Auitor also hat in seinem Romantext, schon dort, wo €s um
das Dorf Perochody geht, zur Dokumentation fiir die Realitdt
dessen, was der Blinde erinnert, Jossif Kaminskis Bericht iiber
Chatyn eingefiigt. Es folgen ihm noch sieben weitere Zeugnis-
se iiber das Dorf Kopatschi, das Dorf Schalajewka, das Dorf
Borki (an dessen Leere, wo es gewesen war, hatte der Bus
" angehalten), das Dorf Sbuschni, das Dorf Bolschije Prussy und
das Dorf Brizallowitschi - hier spricht eine Mutter, die, selber
angeschossen, iiberlebte, aber ihre vier kleinen Kinder unter
den Schiissen, in den Flammen und im Rauch auf die iibrigen
Toten fallen sah —, dann noch das Dorf Dory, wo es die Kirche
war, in die die Kinder mit ihren Miittern gedringt wurden, um
das gleiche Schicksal zu erleiden. Schliellich das Dorf Lewit-
schi, wo sich der iiberlebenden Zeugin vom «Allerobersten»
der Schergen, der «mit dem Lehrersohn Schach spielte», ein
kaum zu glaubendes Slgnalement cmpragte «Auf der Schulter
trug der SS-Mann ein Affchen in Hosen, ein richtiges Aff-
chen». In Perochody, dem Tatort des Romans, pendelt der
«dicke lange Schwanz des Affchens» auf dem Riicken des
«einzigen unter den Offizieren ohne Kopfbedeckung ...» Wie
ein AuBenstehender beobachtete dieser leitende Beamte die
Vorginge. In ihm — im Unterschied zu den Schergen, die ihm
wie «Schlafwandler» vorkamen - erkannte der Partisan den
Feind, den «Hauptfeind», wie Adamowitsch schreibt, und die-
se Feststellung steht in einer auffallenden Spannung zu einer
vorgingigen AuBerungseines sich erinnernden Veteranen. Er,
Petrowitsch, antwortet auf die herausfordernde Frage eines
fritheren Besuchers von Chatyn, «wie so was moglich war»,
der Frage nicht nach dem «Faschismus als System» und seinen
noch andauernden «Metastasen auf ganz fernen Kontinen-
ten», sondern die Frage, wie es mit dem «konkreten Men-
schen, von einem Menschen geboren», sei, mit dem «fiir sich
genommenen Vollstrecker»? Petrowitsch antwortet: «Das hat
es nicht gegeben. Einen fiir sich Genommenen gab es nicht. Da
war das uralte Wir>. Dieses Wir Deutsches, Wir Arier>, sogar
Wir Erben von Schiller und Kantb {...)»

CH BRECHE hier ab. Deutsche begaben sich nach Chatyn in

der Gegend von Minsk, wo auch noch drei andere der
sieben von Adamowitsch dokumentierten Dérfer lagen. Cha-
tyn steht fiir insgesamt 186 belorussische Dorfer, die mit ihren
Einwohnern von Deutschen eingesschert, nicht wieder aufge-
baut werden konnten, weil «<niemand mehr da war, der neue
Héuser bauen und Girten anlegen konnte». So steht es im
offiziellen Fithrer, so erzéhlt es auch die ortskundige Dolmet-
scherin, aber bei beiden kommt in dem Bericht das Wort
«Deutsche» nicht vor. -«Von den Faschisten eingeidschert»
heiBt es, und diese Sprachregelung ist iiberall konsequent
durchgehalten. Auch das Wort «Feind» haben wir nirgends
angetroffen und nirgends, an keiner der Gedenkstitten, die
wir besucht haben, stieBen wir auf Signalemente der Titer, so
daB HaB- oder Rachegefiihle sich darauf hitten ‘heften kon-
nen.

Wir: Es ist an der Zeit, daB ich etwas mehr iiber unsere
Reisegruppe, ihre Absichten und ihre Vorgehensweise sage.
Die meisten Teilnehmer waren Mitglieder oder Freunde des
Freckenhorster Kreises, der hier nicht mehr vorgestellt zu
werden braucht. Einer seiner bekanntesten Sprecher, Ferdi-
nand Kerstiens, Pfarrer in Marl, hatte ein «Positionspapier»
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verfaBt, mit dem er denn auch gleich nach der Ankunft in
Moskau vor das dort uns empfangende Friedenskomitee trat.
Er erwihnte das langjihrige Engagement des Kreises fiir mehr
Gerechtigkeit in Lateinamerika, wihrend Verséhnung zwi-
schen West und Ost, zwischen dem deutschen Volk und den
Vélkern der Sowjetunion erst in jiingster Zeit starker ins Auge
gefafit worden sei: «Der Antikommunismus», sagte er wort-
lich, «in unserem Volk und auch in unserer Kirche hat uns
lange den Blick verstellt.» Inzwischen hat man sich aber in der
Gruppe mit dessen Geschichte befat und seine Wurzeln zu
ergriinden versucht: «Erst in diesem Zusammenhang haben
wir dann auch die ungeheure Schuld erkannt, die Deutschland
durch den Uberfall auf Polen und den Vernichtungsfeldzug
gegen die Volker der Sowjetunion auf sich geladen hat. Wir
sind hier, um um Vergebung zu bitten und Verséhnung zu
suchen ...».

DaB die Gruppe sich auf diese Position geeinigt hatte, war die Frucht
einer langeren Vorbereitung. Hilfreich war dazu u. a. eine Lesemappe
des Christlichen Friedensdienstes, wie iiberhaupt der vorwiegend
katholische Kreis von vorausgegangenen Schritten und Erfahrungen
evangelischer Gruppen profitieren konnte.” Bei verschiedenen Be-
griiBungen, zuletzt bei der orthodoxen Metropolie in Minsk, wurde
denn auch betont, daB man bisher fast nur von evangelischer Seite
besucht worden sei. Fiir mehr Beziehungen zur katholischen Kirche
habe dann vor allem die Tausendjahrfeier der Bekehrung der Rus das
Eis gebrochen. Begegnungen von Mensch zu Mensch als Anfang fiir
fortgefiihrte Kontakte (z. B. zwischen Schulen, viele Teilnehmer sind
Lehrerinnen und Lehrer) waren denn auch das zweite Ziel der Reise.
Von der Hoffnung getragen, daB jede Gelegenheit, sich gegenseitig
ein wenig besser kennenzulernen, ein Schritt zur Verstandigung unter
den Vélkern sei, wurde —im Rahmen eines vorgegebenen, im Detail
aber doch ofters modifizierten Programms ~ das Menschenmogliche
unternommen, um solche Gelegenheiten zu schaffen.

Neben den Begegnungen mit russischen, ukrainischen und belorussi-
schen Gesprichspartnern kam es bei Morgenandachten, abendlichen
Aussprachen und wihrend der langen nachtlichen Bahnfahrten auch -
zu regem Gedankenaustausch unter den Reiseteilnehmern. In Erin-
nerung steht mir zum Beispiel die anschauliche Schilderung, wie einer
als deutscher Soldat wihrend des Riickzugs aus RuBland seine Gefan-
gennahme durch die Rote Armee erlebte. Ferner ein Gesprich iiber
Traume im Krieg und nach dem Krieg. Eine Frau, die als Kind
evakuiert wurde, sagte: «Ich konnte nie allein nach Rufiland reisen;
die Angst von damals wirkt nach. Sie hatte nichts zu tun mit der
herrschenden antikommunistischen Ideologie. Es war die Angst, die
in mir aus dem Russen den <Feind> machte.»

M MEISTEN BESCHAFTIGT hat mich schon auf der Reise

und seither die Rolle der Wehrmacht und des Heeres im
RuBlandkrieg, wie er als Vernichtungsfeldzug geplant war und
was dabei im einzelnen «eingeplant» und bewufBt vorgesehen
oder in Kauf genommen wurde:

— die unmenschliche, erbarmungslose Aushungerung der Zi-
vilbevolkerung,

— die von Monat zu Monat universeller konzipierte Vernich-
tung der Juden,

- die seit Beginn des Feldzugs bezeugten ErschieBungen von
Kriegsgefangenen,

~ die im Friihjahr 1943 ihren Hohepunkt erreichenden, als
«Vergeltung» bezeichneten Ausrottungsaktionen.

' Koln 1985 (iibers. v. H. Kiibart. Chatynskaja popest’, Minsk 1974)

1927 in einem Dorf bei Minsk geboren, war der Autor 1942/43 selber in
einer Partisanengruppe. Ab 1953 verbffentlichte er neben wissenschaftli-
chen Arbeiten zur belorussischen Literatur Dokumentationen und Roma-
ne zum Zweiten Weltkrieg, auf deutsch u. a. Henkersknechte, Frankfurt
1988. Seine Chatynskaja popest’, d.h. Erzihlung von Chatyn (nicht zu
verwechseln mit dem westlich von Smolensk gelegenen Katyn und den
dortigen Massengribern umgebrachter polnischer Offiziere und weiterer
Opfer des Stalinterrors), gestaltete Adamowitsch zusammen mit E. Kli-
mow zum Drehbuch fiir den Film «Komm und sieh», UdSSR 1985.

? Vgl. dazu u. a. Frieden mit der Sowjetunion ~ eine unerledigte Aufgabe,
Hrsg. v. D. Goldschmidt (GTB 582). Giitersloh 1989; Begegnung und
Vers6hnung mit den Volkern der Sowjetunion als Schritt im konziliaren
ProzeB. (epd-Dokumentation 5/88). Frankfurt 1988.



Bekannt geworden ist, daf3 ob der Unmenschlichkeit im Polen-

feldzug noch energischer Protest aus der Truppe nach oben.

drang, daBl aber zu Hitlers Pldanen, aus WeiSrulland einen
neuen Lebensraum fiir die Deutschen zu machen und die
ansiBige Bevolkerung zu vertilgen oder wegzuschaffen, die
Generile — sie wurden am 21. M#rz 1941 dariiber informiert —
nicht nein sagten, ja, daB nicht nur der Chef des OKW,
W. Keitel, sondern selbst der Oberbefehlshaber des Heeres,
W. von Brauchitsch, und sein Stabschef, F. Halder, die 1939
noch an Putsch gedacht hatten, ab Friihjahr 1941 immer hem-
mungsloser auf der Eroberungswelle ritten.” Wie sieht das
heute einer, der dabei war? In unserer Reisegruppe hatten wir
zwei Veteranen des Rufllandfeldzugs. Der eine von ihnen,
Pfarrer Hans Werners, hat nach der Riickkehr seine Uberle-
gungen niedergeschrieben und dem Freckenhorster Kreis zur
Verfiigung gestellt.*
Der ehemalige Sanitétssoldat Werners hielt sich wihrend sei-
ner fast achteinhalb RuBlandjahre zumeist im Raum der
Ukraine auf. Deshalb kniipft sein Text beim Besuch von Babi
Jar, der heute nur noch andeutungsweise kenntlich gemachten
- «Schlucht» am Stadtrand von Kiew, an, wo im September 1941
iiber 30000 Juden, Minner, Frauen und Kinder, ermordet
wurden. Da spater noch weitere Massenexekutionen folgten,
erinnert das hier aufgestellte Mahnmal — lauter stiirzende Ge-
stalten — an 100000 umgebrachte Sowjetbiirger jeglichen Al-
ters und Geschlechts.
Werners dazu: «In einer Zeit, da die Stadt fiel und die schreck-
lichen Morde in Babi Jar geschahen, waren wir (gemeint ist die
Division, die an der Kesselschlacht um Kiew beteiligt war,
bzw. die eigene Sanitdtskompanie) schon weit ostlich von
Kiew. Aber wir miissen doch feststellen, da3 die militédrischen
Operationen der Wehrmacht die strategische Grundlage schu-
fen, daB die Verbrechen moglich wurden, auch wenn wir als
Soldaten damals nichts davon wuBten. Schlimmes konnten wir
allerdings ahnen, angesichts unmittelbar erfahrener Gescheh-
nisse an verschiedenen Stellen, wo Unmenschlichkeiten an der
Zivilbevolkerung, besonders an den Juden, veriibt wurden. Es
ist kein Zweifel, daB die filhrenden Generile genau um diese
Ausrottungspldne gewuB3t haben, die von der SS, dem soge-
nannten Sicherheitsdienst, und der Polizei ausgefiihrt wurden;
es ist weiter Tatsache, daB3 auch nicht selten Wehrmachtsange-
horige unmittelbar beteiligt wurden.»
Werners erzihlt dann, wie man ihnen am 22. Juni 1941 den
Einmarsch in RuBlland offiziell damit begriindete, daB3 die
UdSSR den Vertrag mit Hitler einseitig gebrochen und gewal-
tige Truppenmassen an der Grenze zusammengezogen habe:
«Gegen solche Behauptung sprach schon damals unsere Er-
fahrung, daB wir beim Einmarsch in die Ukraine auf Hunder-
ten von Kilometern kaum ernsthaften Widerstand fanden. Der
stellte sich erst ein (da allerdings mit aller Heftigkeit), als wir
schon tief inmitten des Landes standen.» Werners wei} inzwi-
schen um das Ergebnis heutiger Geschichtsforschung, den
«Barbarossaplan» (Angriffskrieg mit dem Ziel der Eroberung
eines weiten Ostlichen Koloniallandes, der Vernichtung des
«Untermenschentums» jiidischer Bolschewisten, der «Ret-

tung» des Abendlandes) und schreibt als Katholik und Pfarrer:

«Uns 148t die Frage nicht mehr los, warum die Kirchen, die
doch iiber internationale Informationen verfiigten, damals ge-

* Vgl. H. Boog, u. a., Hrsg., Der Angriff auf die Sowjetunion (Das Deut-
sche Reich und der Zweite Weltkrieg, Bd. 4). Stuttgart 1983; darin zum
«Barbarossa-Plan» S. 413-450; zu dessen konkreter Durchfiihrung S. 1030-
1088. — Zur Behandlung der sowjetischen Kriegsgefangenen: Chr. Streit,
Keine Kameraden. Stuttgart 1978. — Uber die Vernichtung der jiidischen
Bevolkerung: N. Levin, The Jews in the Sowjet Union since 1917, Paradox
of Survival. New York und London 1988, Bd. I, S. 398-420, Bd. II, S.
888-894.

¢ Siehe: Freckenhorster Kreis, Information (Nr. 63), Verséhnung mit den
"Volkern der Sowjetunion S. 3-6. Ebenda das-oben zitierte «Positionspa-
pier» und das unten erwéhnte Gebet nebst weiteren Zeugnissen iiber die
Reise. Ergianzungen in Nr. 64 (August 1989).

" schwiegen haben. Ja, ich kann aus eigener Erfahrung sagen,

daB kirchliche Stellen, sogar Bischofe, den Krieg bejaht ha-
ben, weil es sich doch um einen Kampf gegen den bedrohli-
chen, gottlosen Bolschewismus handelte.»

Es ist dieser Hintergrund, der die Reisegruppe auf der Ge-
denkstitte von Babi Jar ein von einer Teilnehmerin, Maria
Steinbach, verfaBites Gebet als eingestandene «Solidaritit mit
der Schuld unseres Volkes» und als Bitte um Vergebung spre-
chen lieB. Die spezielle Stadtfiihrerin fiir Kiew, die uns dort
begleitete, schrieb mehrere Wochen spiter in einem Brief an
die Reisegruppe, welchen Eindruck dieses Gebet bei ihr zu-
riickgelassen habe. Anmerken mdéchte ich noch, daB dieselbe
Stadtfithrerin uns das Denkmal von Babi Jar, auf dem iiber
den stiirzenden Gestalten eine schiitzende, iiber ihr Kind ge-
beugte junge Mutter zu sehen ist, als «Sieg des Lebens iiber
den Tod» gedeutet hat.

UF DEM GELANDE von Babi Jar sprof} frisches Gras:

Vorfriihling! Ganz anders in Chatyn. Nach einer linge-
ren Busfahrt von Minsk her durch die Wilder breitete sich vor
uns eine schneebedeckte Lichtung von etwa zweieinhalb Kilo-
meter Durchmesser aus. Der Schnee trug dazu bei, daB die
Weite noch weiter und die Stille noch stiller wurde. Hier war
nur Schweigen am Platz. Im Durchschreiten der Lichtung von
einem Ende zum andern und im Ausgreifen nach links und
nach rechts begegneten Gedenkbauten, die sich dunkel vom
Boden abhoben: nicht nur eine Erinnerung an die Scheune, wo
das Schreckliche geschah und nicht nur ein gemeinsames
Grabmal liber den durch Bewohner eines Nachbardorfes be-
statteten Uberresten der so grausam getSteten 75 Kinder und
74 Bauerinnen und Bauern: Vielmehr erhob sich fiir jeden der
26 eingedscherten Hofe bzw. aus ihrer umrihaft angedeute-
ten Nachbildung in grauem Beton ein schornsteinartiger Glok-
kenturm. Und wiahrend man sich niederbeugend die Namen
aller einstigen Hausbewohner je mit ihrem Alter, das sie er-
reichten, lesen konnte, erklang von irgendeinem andern Turm
ein lang verhallender Glockenschlag. Jede halbe Minute die-
ser Glockenschlag in der groBen, vom Wald eingerahmten
Flidche, die wie ein riesiges Leichentuch alles zudeckte, was es
hier einmal an biuerlichem Leben und Zusammenleben gab:
Das ist es, was vom Horen und Sehen am tiefsten in mir haften
blieb, dieser Klang und dieses Bild- einer Trauer in Wiirde,
ohne HaB, und einer tiefen Sorge um den Menschen und die
Menschheit. Ludwig Kaufmann

Deine Fragezeichen ...

Zu einem neuen Gedichtband von Edwin Wolfram Dahl*

Vierzig, fiinfzig Gedichte liegen vor dem Leser, entstanden in
einem bestimmten Zeit- und Lebensraum, und da taumelt er
durch diese Leselandschaften, hingerissen von einem Bild
hier, befremdet durch ein Wortgefiige dort, und da soll er sich
zurechtfinden, soll eintauchen in ein fremdes Element und
atmen lernen. Wie gliicklich ist er, wenn er auf ein Gedicht
stoBt, das ihm den Schliissel zu geben scheint, das plétzlich den
Horizont aufreifit und den Blick auf die Welt des Autors
freigibt. Ist es vermessen, in einem der Gedichte aus dem
Zyklus «Venedig unsere Nachlisse dort» dieses Verstiandnis zu
entdecken?

Zu oft

besungenes Wasser
mit Land darauf
das steigt '
das fallt

* Edwin Wolfram Dahl, Von Staunen einen Rest. Gedichte. Otto Miiller
Verlag, Salzburg 1989, 112 S. geb. 6S 198,-, DM 29,80, sFr. 26.20.
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mit allen Kirchen
Palisten

Und wollten es
noch ein-

mal in Sprache aus-
brechen lassen

Und zogen es vor:
zu schweigen

Doch die Triume
unsere Nachlisse
dort lieBen

es nicht zu

Sind nicht alle Themen dieser Welt — Liebe, Tod, Zerstdrung,
Abschied, Mensch und Natur —, ein solches Venedig: «zu oft
besungen»? Und dennoch will der Lyriker in seiner Dichtung
ein Pfingstfest feiern, noch und noch «in Sprache ausbrechen
lassen». Ist nicht Dahls Lyrik einverwoben in die Spannung
zwischen Sprachskepsis und Sprachenthusiasmus? «Und woll-
ten / von allem / schweigen // Doch die Traume / unsere
Nachlisse / dort lieBen / es nicht zu», heiBt es nochmals be-
schworend im letzten Spruch des Venedig-Zyklus, der zuglelch
auch den gesamten Band beschlief3t.

Zwischen Sprachskepsis und Sprachbegeisterung

Was flie8t aus diesen Polen der Spannung der Dichtung zu?
Die Sprachskepsis erzeugt ein Reden, das sich in der Manife-
station auch immer wieder sofort verweigert. Der Leser begeg-
net einer eher sproden Lyrik, deren Farben und Bilder spar-

sam und erst allmihlich hervorquellen. Fast ist man versucht °

zu sagen, daf das Gesicht solcher Verse zwangsliufig ein mo-
dernes ist, weil die Dichtung — zumal des deutschsprachigen
Raumes - in heutiger Zeit fast immer einem umfassenden
Zweifel an den Moglichkeiten der Sprache entwéchst. Es
kommt dazu, daB Dahl die nicht weniger moderne Collage-
Technik zweifellos beherrscht, sie in den Zyklen iiber Wien,
Paris, Venedig einsetzt. Gleichzeitig ist aber diese Lyrik auch
eine schwierige Lyrik, nicht leicht zu erfassen mit ihrer inhaltli-
chen Substanz. Auch das Netzwerk der Bilder gibt sich dem
Leser nicht leicht in die Hand; oft glaubt er, einen Zipfel
erhascht zu haben, aber schon entzieht sich ihm wieder das
ganze Gewebe. Denn auch die Bilder fluten nicht selbstver-
standlich, vielmehr stocken sie in ihrem FluB, verbergen sich
auch oft wieder. Manchmal scheint man auch so etwas wie eine
Verkrampfung wahrzunehmen, eine gespreizte Wortschdp-
fung, die irritiert («L4Bt Jinglingen / barful dein / steiles
Geschuh», heifit es z. B. im Gedicht «Alban Bergs Lulu»). Da
mochte man den Gedichten wiinschen, daB sie sich aus ihrer
Schwerbliitigkeit 16sen und den Mut zur einfacheren Direkt-
heit wagen.

Denn gerade sie lebt auch in diesen Gedichten, bestlmmt
durch den anderen Pol: die Sprachbegeisterung. Nichts schiebt
sich da hindernd, verzogernd dazwischen, alles ist reine An-
schauung. Edwin Wolfram Dahl hat in dieser Art einige wun-
derbare Gedichte geschaffen, beriickend in ihrer kristallenen
Schonheit und Einfachheit. Gleich das erste Gedicht des Ly-
rikbandes beschert ein solches Leseerlebnis:

Und du in meinem Leben

DaB ich

in deinen
Traumen
vorkomme
ich dein
Traum-
ginger

" Und du

in meinem

Leben
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Engel mit

- geschultertem -

Gewehr

Es ist ein kleines, aber dichtes Liebesgedicht, verknappt auf
eine denkbar kurze Sprechzeit, in die doch eine ganze Wirk-
lichkeit zwischen Leben und Traum eingespannt wird. Wer ist
stirker: der Traumgénger, die Lebensgangerin? Wird da nicht
Calderénsche Lebens- bzw. Traumerfahrung eingeholt? Kiihn
mutet der Rollentausch an, den Dahl vornimmt: Der Mann
wirkt in der irrationalen Doméne des Traums, wihrend die
Frau als «Engel mit geschultertem Gewehr» durchs Leben,
durch die taghelle Wirklichkeit der Rationalitit gleichsam,
schreitet. Und sie begibt sich nicht allein in die Rolle eines
sanften, liebreizenden Engels, sondermsie wihlt den Habitus
des streitbaren Geistes. Da wird fiirwahr eine neue Wirklich-
keit der Geschlechter geschaffen - jenseits traditioneller Mu-
ster und Zwinge. Die gefahrlichen Tugenden der Selbstlosig-
keit, Sanftmut und des Gehorsams, diese eminent weiblichen
Tugenden haben vor dem hinreiBenden Bild des Engels mit
geschultertem Gewehr ausgedient.

Erfahrung der Liebe, Miglichkeit des Sterbens

Gerade dieses Eingangsgedicht legt einige der Wege aus, wel-
che die folgenden Gedichte gehen. Nicht nur ist es die Welt des
Traums, die hier und in spéteren Versen anklingt {(etwa in
«Traumata»), eine Welt, die nicht weniger bestimmend ist als
der Wachbereich; nicht nur treten hier die Engel in Erschei-
nung, die auch wieder im schonen Gedicht «Marie Luise
Kaschnitz/Eine Legende auf ihren Tod» anwesend sind; vor
allem zieht sich auch die Liebe wie eine heimliche unterirdi-
sche Lineatur hin bis zu einem der letzten Gedichte, das sich
im Venedig-Zyklus befindet:

Auf einer

dieser winzigen
Inseln

sterben diirfen
Sein Vereinzeltsein
zeigen

Du und ich:

ein Sarg

LiaBt es Gott zu?
Noch gilt es
Beweis
anzutreten

zu bluten

fiir sein un-
verwundbares
Wort

War es nicht auch Franz Kafkas Wunsch gegenuber Milena,
«uns nur gut und zufrieden zueinander (zu) legen, um zu
sterben»? Denn in der Erfahrung der Liebe (und sie ist wohl
der eigentliche Kraftstrom dieser Dichtung, auch wenn sie nur
in wenigen Gedichten sich entduBert) wohnt zugleich auch die
Mboglichkeit des Sterbens, des Untergangs. Erst jetzt, am
SchluB der Lektiire, begreift man auch den merkwiirdigen
ZusammenschluB, den Dahl vornimmt: «Untergang und Hoff-
nung // sind von ein / und derselben Bedeutung.» Der Tod ist
die andere Leitlinie dieser Gedichte: «Du schleppst sie / hinter
dir her / Die Angst: sterblich zu sein.» Heftig prallt er oft auf
die Manifestationen der Liebe, etwa, wenn sich das Bild des
«Schreilochs» unmittelbar zu jenem des «Traumbetts» gesellt.
Was Dahl immer im Visier behalt, ist der mégliche Untergang,
sind die apokalyptischen Reiter, die ihn ankiinden. «Ubungen
um zu widerstehen» ist einer der Zyklen iiberschrieben. Er
enthilt, wie der Zyklus «Ubungen um zu verstummen», Fra-
gen, Mahnungen, Bedenken, Zweifel: kurz gefaBt, in Spriiche
gekleidet, oft ins Offene miindend:



Wenn Geschichge
anfinge

- Geschichte
zu werden
Wenn Gott
aufhorte
sich tot-
zustellen
Aber die Wieder-
und Wieder-
téter

Immer ist dieses Ich ein fragendes Ich, ein engagiertes Ich mit
einer Seele, die sich weit 6ffnet fiir die Betroffenheiten. Ver-
letzungen werden nicht zuriickgehalten, Angst flieBt ungehin-
dert ein (auch wenn sie «der Ubermut der andern» verwehrt).
Bald einmal st68t der Leser auf ein Gedicht, das innere Ver-
wandtschaften mit dem Lebensgefiihl einer Christine Lavant
aufdeckt — nicht nur vermittelt durch ein Kompositum wie
«Hungerberg», sondern auch angedeutet in der mystischen
Verwandtschaft mit dem Gekreuzigten, der hier wie bei der
Lavant ein Geschundener ist:

Nicht wissend ‘
Hoch-
gehumpelt

den Hungerberg
am Kreuzweg-
kriicken

zum Galgengott
Nicht wissend
WO mir

der Kopf liegt
Die Schicher-
seiten sind
flieBend

Dennoch ist das Elend der Menschen nicht Dahls letztes Wort.
«Kein Wort bleibt / auf dem anderen», das weiB er: Dieser
Worttempel wird zerstort werden. «Was aber ist? // Es kénnte
sein/ Es lieBe ein Grab / Es lieBe ein Stein // dich auferstehn.»
Solche Hoffnung wird nicht mit der Sicherheit der Ubermiiti-
gen ausgesprochen, sondern mit der Verletztheit jener, die wie
Christine Lavant die Sterne aus der Hélle holen.

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Muri bei Bern

Gedanken zum Aufkommen der «Republikaner»

Die sprunghafte Zunahme der «Republikaner» bei den jling-
sten Wahlen in Berlin und Hessen, vor allem aber bei den
Europawahlen ist weniger beunruhigend als die Hilflosigkeit,
die sie allgemein, vor allem aber bei den etablierten Parteien
ausgelgst hat. Da gibt es Leute, gerade in Regierungskreisen,
die es einfach nicht wahrhaben wollen, was da geschehen ist;
denn so etwas darf und kann nicht geschehen in einem Land
mit Rekordiiberschiissen in der Auflenhandelsbilanz und dazu
noch zu einer Zeit, da der westdeutsche Anspruch des ehr-
. lichen Vermittlers zwischen den Lindern des Atlantischen
Biindnisses und denen des Warschauer Paktes allerseits Lob
und Anerkennung findet. Es gibt andere Leute, etwa die Re-
dakteure «Der Welt», die die Etablierung einer Rechtspartei
in der Bundesrepublik als Zeichen der Normalisierung der
deutschen Demokratie ansehén. Haben nicht die Franzosen —
zweihundert Jahre nach ihrer Revolution - ihren LePen, der
jiingst 11% der abgegebenen Wihlerstimmen fiir sich verbu-
chen konnte? Die Mehrzahl der Berufspolitiker beschrédnkt
sich bisher auf rein taktische Fragen: Sie meinen, sie hitten
zwar die richtigen Antworten fiir die anstehenden Probleme,
. hiitten lediglich noch nicht die richtigen Formulierungen und
Instrumente gefunden, ihre potentiellen Wahler davon zu
iiberzeugen. Ubertroffen wird diese Kommunikationsideolo-
gie lediglich durch den wahltaktischen Zynismus einer Ar-
beitsgruppe beim Vorstand der Sozialdemokratischen Partei
Deutschlands, die die «Republikaner» als Mittel der Schwi-
chung der christdemokratischen Union benutzen wollte, um
dadurch selbst an die Macht zu kommen. Gliicklicherweise
wurde diese Empfehlung nach 6ffentlicher Kritik vom Partei-
vorstand zuriickgewiesen.
Schon bei oberflichlicher Betrachtung der Situation fillt auf,
daB in unserer Zeit eine Vielfalt von Gruppierungen und Insti-
tutionen, in denen Menschen Halt und Sinn gefunden haben,
- an Kraft und Bedeutung verloren haben. Dazu haben die
verschiedensten Ereignisse und Faktoren beigetragen. Man
denke nur an die Mobilitit, die mit der technologischen Ent-
wicklung verbunden ist und die Stabilitét vor allem lokal um-
schriebener Gemeinschaften gefihrdet. Dazu kommt, daB
Traditionen ihrer Definition nach ein mehr oder minder
gleichbleibendes Biindel von Antworten auf ebenso sich mehr
oder minder gleichbleibende Fragen oder Probleme darstel-
len. In Zeiten, in denen sich die Fragestellungen und Probleme
stindig indern, haben traditionelle Antworten nur eine relativ
geringe Bedeutung. Was den oft zitierten Schwund an Glaub-

wiirdigkeit tiberlieferter Institutionen betrifft, so spielt, etwa
bei den Kirchen, die historische Tatsache eine Rolle, daB es
wiéhrend der nationalsozialistischen Herrschaft einen kaum
l16sbaren Konflikt gegeben hat zwischen Beistand fiir die Opfer
der Verfolgung unter Gefédhrdung der Institution Kirche und
der Absicherung der Kirche unter Vernachlissigung der christ-
lichen Pflicht der Nichstenliebe. Dazu kommt, daB3 auch Ideo-
logien, die eine Zeitlang als Ersatz fiir kulturellen Zusammen-
halt im weitesten Sinne des Wortes fungiert haben, fiir die
meisten Bundesbiirger an Aktualitit verloren haben. Dies gilt
vor allem, seit den Verdnderungen im Osten Europas, fiir die
Ideologie des Antikommunismus.

Eine Politik des Stammtisches

Die «Republikaner» beanspruchen fiir sich die Fihigkeit, so-
wohl das Problem der Gruppenzugehorigkeit des nunmehr
isolierten Individuums als auch das der Glaubwiirdigkeit er-
folgreich gelost zu haben. Fiir sie ist der «Stammtisch» ein
Mittel der Pflege natiirlicher Zusammengehérigkeit, aber
auch der Freiheit der Rede, eine Zelle politischen Diskurses,
die zwar nicht dem Vergleich mit der griechischen Agora
standhiilt, jedoch —und sei es nur im Suff - die Zungen 16st und
die Moglichkeit schafft, unter «peers» bzw. Nachbarn die
Grundanliegen und Beschwerden des Alltags zum Ausdruck
zu bringen. Der Chef der «Republikaner» hatte als Moderator
der Fernsehreihe «Jetzt red i» die einzigartige Gelegenheit,
Atmosphire und Mdéglichkeiten des «Stammtisches» auf brei-
terer Basis zu erproben und als politische Kategorie vor ein
groBeres Publikum zu bringen. Die heutigen Aktivititen sei-
ner Partei sind groBenteils Ausdruck des Transfers des Stamm-
tischgebarens in die Arena nationaler Politik.

" Schon in der Benennung der eigenen Partei als «Republika-

ner» wird der angeblichen Unglaubwiirdigkeit der etablierten
Parteien ein geschicktes Zeichen eigener Glaubwiirdigkeit ge-
geniibergesetzt. Hat nicht schon Jefferson, der Hauptverfasser
der amerikanischen Unabhéngigkeitserkldrung, von den alten
(romischen) republikanischen Tugenden als Grundlage des
idealen Gemeinwesens geschwirmt! Im deutschen Kontext
war Glaubwiirdigkeit vor allem eine Forderung, die das Ver-
héltnis zur eigenen «Vergangenheit» betraf. Vierzig Jahre lang
hatte die Mehrzahl der deutschen Biirger gréBte Zuriickhal-
tung gegeniiber jeder ernstlichen Beschaftigung mit der Frage
des eigenen Anteils an der Schuld des nationalsozialistischen
Regimes geiibt. Diese Art politischer Abstinenz war wohl
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einer der Griinde fiir die spektakuldren Erfolge der Wirt-
schaftspolitik, sei es im Inland, sei es in den Beziehungen zu
anderen Lindern. Andererseits war diese Abstinenz aus einer
Vielfalt von Griinden nicht auf Dauer durchhaltbar: Ein ge-
wisser Schulddruck, gendhrt durch dulere Krifte, aber auch
durch das eigene Gewissen, lieB sich nicht vermeiden. Bei den
sensibleren Geistern fiithrte dieser Druck zu einer immer gré-
Beren Verantwortung gegeniiber den «Verdammten dieser Er-
de»; bei den augenscheinlich Robusteren zu Ausbriichen wie
denen eines Franz Joseph Straul3, der die Frage aufwarf, wie
lange noch die Deutschen sich der Welt im «BiiBerhemd»
prisentieren miiten. Schonhuber machte mit alle dem ein
Ende, indem er sich als ehemaliges Mitglied der SS bekannte
und diesbeziigliche Erfahrungen in seiner Autobiographie
ausfiihrlich darstellte. Dadurch hat er wohl manchen, der eine
dhnliche Vergangenheit hatte, von der Notwendigkeit befreit,
ein Doppelleben fiihren zu miissen, ndmlich als guter Bundes-
biirger eine «unbewiltigte» und unbewiltigbare Vergangen-
heit mit sich zu tragen. Diese «Ehrlichkeit» erlaubte zum
ersten, eine Art emotionaler Einheit und Geschlossenheit, bei
" der keine Reflexion sich hindernd zwischen Impuls und Ak-
tion dringte; zum zweiten, eine Eingliederung der Nazi-Ver-
gangenheit in die Geschichte, so daf} eine gewisse Kontinuitét
wiederhergestellt wurde, die die Losung des Problems der
ko]lq}(tiven Identitidt erleicherte; und zum dritten, eine Hilfe in
der Uberwindung dessen, was Psychologen vielleicht als Ich-
Schwiiche bezeichnen wiirden, durch die Identifikation mit
einer markanten Persénlichkeit — was bei «feineren» Leuten
der Hingabe an einen Guru entsprechen wiirde.

Tradierte Antworten fithren nicht mehr weiter

Bei einer etwas griindlicheren Analyse der Situation muf3 man
wohl davon ausgehen, daB es einerseits Probleme gibt, die der
menschlichen Natur (zeitlos) eigen sind, andererseits Ereignis-
se und BewuBtseinsformen, die in ihrer geschichtlichen Be-

dingtheit den allgemeinen Problemen erst ihre spezifische’

Form geben. Die allgemein anthropologische Problematik ist
Aufgabe der Philosophie (gegebenenfalls auch der Theolo-
gie), der Wechsel der historischen Umstinde und der daraus
entstehenden Krisen der Kulturgeschichte, der politischen
Geschichte, der Sozialpsychologie und anderer Wissenschaf-
ten, deren unerldBliche Vorbedingung ebenfalls die Philoso-
phie ist. Zu den Problemen, die der menschlichen Natur eigen
sind, gehort, was man das Verhéltnis von Eigenem und Ande-
rem nennen konnte. Ahnlich, wenn auch nicht vollstindig
deckungsgleich, ist die im Menschen angelegte Spannung zwi-
schen dem Streben nach Geborgenheit in einem iiberschauba-
ren geographischen und kulturellen Raum, der in etwa den
Sitten und Gebraduchen der Alltagskultur entspricht, und der
geistigen Notwendigkeit, einem gréBeren, von den Prinzipien
einer universalen Ordnung bestimmten Bereich anzugehdren,
den wir gelegentlich als Hochkultur bezeichnen. In jlingster
Zeit, vor allem im Zusammenhang mit der Frage nach dem
Sinn unseres Daseins, sprechen wir gerne von Identitdt. Im
Gegensatz zu Identifikation — mit der sie nur allzu gerne ver-
wechselt wird - bedeutet Identitdt nicht Identifikation mit
einem gleichsam Fertigen (meist einem Teilaspekt des
Menschlichen, der wie Rasse oder Klasse zu einem umfassen-
den Abstraktum erhoben wird und dabei das in die Masse
eingegangene Individuum ebenfalls zu einem Abstraktum re-
duziert), sondern immer eine Beziehunng im Wandel, eine
Dialektik zwischen dem Einzelnen und einer iiberschaubaren
Gemeinschaft bzw. einer universale Geltung beanspruchen-
den Kultur. Identitéit bedeutet somit Wachstum des Eigenen
innerhalb des Rahmens, in dem ich mich geborgen oder dem
ich mich verpflichtet fiihle. Die Tatsache, daB es sich bei der
Beziehung des Eigenen zum Andern meist um ein kulturelles,
soziales, politisches Problem handelt, schlie8t nicht aus, daB es
auch im religiosen Bereich ein Anderes, nimlich ein Transzen-
dentes gibt; daB religitses Leben gerade in der Beziechung
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zwischen dem menschlich Eigenen und dem gottlich Anderen
besteht.

Zu den duBeren Umstinden, die das Problem des Verhiltnis-
ses von Eig_enem und Anderem oder Fremdem, von Gebor-
genheit im Uberschaubaren und Verpflichtung gegeniiber dem
Universalen, von individueller und kollektiver Identitit, in
besonderer Weise betonen und tradierte Formen der Losung
als nicht mehr angebracht erscheinen lassen, gehérenm. E. die
folgenden:

> Die Konkurrenz von seiten wirtschaftlicher GroBméchte
wie der Vereinigten Staaten von Amerika oder Japans veran-
laBte die europdischen Nationalstaaten, die Errichtung eines
gemeinsamen europdischen Binnenmarktes anzustreben. Die-
ser Binnenmarkt soll es Europa erméglichen, durch intensive-
re interne Konkurrenz die Qualitdt der Produkte zu verbes-
sern und die Wettbewerbsfiahigkeit gegen die Konkurrenten
von auflen zu erhéhen. Eine unmittelbare Folge des Binnen-
marktes ist die Freiziigigkeit aller am Wirtschaftsleben teilneh-
menden Europier innerhalb der Gemeinschaft. Der Biirger
eines jeden europdischen Landes wird somit dem deutschen
Arbeitnehmer gleichgestellt, der sich seinerseits in einer neu-
en Form von Wettbewerb bewihren muf.

> Das wachsende Gefille zwischen dem Lebensstandard in
den Industrienationen und dem in den sogenannten Entwick-
lungsldndern fihrt zum Phinomen der Asylanten aus wirt-
schaftlichen Griinden. Vor Jahren wurde die Einwanderung
etwa von Tiirken in die Bundesrepublik noch von einem brei-
teren Publikum geduldet. Verrichteten sie doch die Art von
Arbeiten, fiir die sich Deutsche oft zu gut diinkten. Dies war
und ist kein typisch deutsches Problem. Es existiert (kompli-
ziert u. a. durch den Ausgang des Algerienkriegs) in Frank-
reich und in jingster Zeit im vernachléssigten Suden Italiens,
wo illegale Einwanderer aus Nordafrika die «schmutzigen»
Arbeiten verrichten. Zu den Griinden fiir das immer noch
anwachsende Wirtschaftsgefille gehoren die unterschiedli-
chen Geburtenraten in der nordlichen und der siidlichen He-
misphére sowie die in der jiingsten Vergangenheit praktizierte
Finanzpolitik der reichen Liander und der ven ihnen kontrol-
lierten internationalen Finanzinstitute: Sie fithrte dazu, dafl
die reichen Linder reicher und die armen noch drmer wurden.
So kommt es, daB es in fast jeder deutschen Stadt ein tiirki-
sches Viertel gibt, mit Sitten, Gebrduchen und Denkweisen,
die von der einheimischen Bevilkerung verschieden sind.

D> Inletzter Zeit ist die Zahl der deutschstimmigen Aussied-
ler aus den kommunistisch regierten Lindern Osteuropas
iiberraschend stark gestiegen. Dies ist zum groBten Teil eine
Folge der bundesdeutschen Politik, die jahrelang von den
dortigen Regimen eine liberalere Behandlung von Ausreise-
antrégen anmahnte.

D> Die Zahl der politischen Asylanten bzw. Asyl-Antragstel-
ler ist ebenfalls gestiegen. Dafiir gibt es vor allem folgende
Griinde: Die politischen Konflikte haben gerade in Lindern
zugenommen, wo mangels einer breiten Mittelschicht die
Staatsgewalt in den Hinden politischer Cliquen liegt. In Lin-
dern Afrikas wiederum, die sich erst nach dem Zweiten Welt-
krieg von kolonialer Herrschaft befreit haben, finden die Kon-
flikte in erster Linie zwischen ethnischen Gruppen statt. In
keinem der beiden Fille erkennt die siegreiche Macht die
biirgerlichen und politischen Rechte der Unterlegenen an.
Andererseits sind es die westlichen Nationen, die heute mit
besonderem Nachdruck die weltweite Verbreitung der Men-
schenrechte propagieren. Es ist deshalb durchaus einsichtig,
daB politisch oder ethnisch Verfolgte versuchen, in Linder wie
die Bundesrepublik zu flichen. Dazu kommt die Tatsache, da3
moderne Transportmittel, genauer: Flugzeuge, es denen, die
das notige Geld zur Verfiigung haben, ermoglichen, auch gro-
Be Strecken zuriickzulegen.



Wer fiihlt sich bedroht?

Als Folge dieser verdnderten Umstédnde fithlen sich im heuti-
gen Deutschland vor allem zwei Gruppen bedroht: die Arbei-
ter, die um ihren Arbeitsplatz fiirchten und die Biirger meist
unterer sozialer Schichten, die um die Homogenitét ihrer
Nachbarschaft besorgt sind. Der Arbeitsplatz wird heute als
unabdingbarer Besitzstand angesehen, von dem die personli-
che Sicherheit abhingt. Es ist deshalb keineswegs ein Zufall,
daf die SPD bei den letzten Wahlen gerade in ihren industriel-
len Hochburgen die groBten Verluste an die «Republikaner»
zu verzeichnen hatte. In den unteren Schichten des Biirger-
tums geht es weniger um die Bedrohung des Arbeitsplatzes als
um die der kulturellen Lebensgemeinschaft mit ihren Sitten
und Gebriuchen, dér gemeinsamen Sprache, gelegentlich
auch der gemeinsamen ethnischen Herkunft.

Zu den Paradoxien der heutigen Situation gehort, daB es die
«Republikaner» sind, die als Vertreter von «law and order»
auftreten. Da sie offiziell nicht als verfassungsfeindlich gelten,
muB die Polizei ihre Versammlungen gegen Demonstranten
schiitzen, von denen man annehmen darf, daB der groBere Teil
in Erinnerung an die zwanziger und frithen dreiBiger Jahre den
Wiederanfangen des Faschismus wehren will. Die Polizei wird
so in den Augen der demonstrierenden «Demokraten» zu den
Verteidigern der «Faschisten». Vom eigenen Standpunkt aus
scheint etwa die Hilfte der Polizei Sympathien fiir die «Repu-
blikaner» zu entwickeln.

Lediglich zwei gesellschaftliche Gruppen scheinen einen rela-
tiv hohen Grad von Immunitét gegen die «Bedrohung» durch
Asylanten und sonstige «Fremde» zu besitzen. Zum einen sind
* es die hochqualifizierten Mitarbeiter und Manager moderner
Industrien, deren Qualifikation und Einkommen geniigt, um
einen topographisch separaten, von weniger privilegierten
Menschen unangreifbaren Lebensstil zu filhren. Zum anderen
handelt es sich um das breite Spektrum derer, die wohl seit den
Ereignissen der spéten sechziger Jahre eine besondere Kultur
der Sensibilitit entwickelt haben, nicht zuletzt Frauen. Ich
denke an das gesteigerte Verantwortungsgefiihl gegeniiber
den Bediirfnissen marginaler Gruppen, sei es hier, sei es in der
sogenannten Dritten Welt; an die veridnderte Haltung gegen-
iiber der Natur: an den Einsatz fiir die Menschenrechte — eher
aus menschlicher Sympathie und praktischer Solidaritét als aus
ethischen Prinzipien aufklérerischer Philosophie. Ubrig bleibt
ein weites Spektrum von durch Gleichgiiltigkeit gezeichneter
Menschen, die, je nach den Umsténden, durch wirkliche oder
propagierte Angste eines Tages Anhiinger oder wenigstens
Mitlaufer der «Republikaner» werden kénnten.

Geht man von den oben skizzierten Primissen aus — der Konti-
nuitit menschlicher Probleme und ihrer spezifischen Aktuali-
sierung durch geschichtliche Ereignisse — und sicht man in
diesem Sinne das Anwachsen der «Republikaner» als Sym-
ptom fiir ein heute weltweites Problem an, so bleibt die Frage,
wer fiir seine Losung zustindig ist. Da es um die ethisch
vertretbare Konstruktion von sozialen und kulturellen Gebil-
den geht, die individuelle und kollektive Identitit miteinander
verbinden und in der Fiille anderer solcher Gebilde nicht eine
Gefahr fiir das je Eigene, sondern eine Bereicherung sehen
sollen, so kommt in erster Linie die an einer allumfassenden
Transzendenz ausgerichtete Vernunft in Frage. Wo aber fin-
den wir éine solche Vernunft? Hat nicht die Entwicklung der

.. Moderne jegliche Transzendenz abgeschafft? Stehen wir heute

nicht am Ende der Geschichte der Aufkldrung, da die Autono-
mie des Menschen im Primat der Zweckrationalitit seine Er-
fillung findet? Ist das philosophierende, symboltrichtige
Denken und Gestalten nicht zu einer rein privaten Betitigung
einzelner isolierter Personlichkeiten oder Kreise geworden,
ohne praktischen EinfluB auf das Weltgeschehen?

Angesichts dieser. Tatsache kénnen wir mehr tun als falsche
Vorstellungen und Illusionen beseitigen in der Hoffnung, daB
gleichsam durch ein Wunder weltweit die Krifte zusammen-

finden, die der Angst, der Irrationalitit, dem Chaos entgegen-

. wirken? Ich denke an Schlagworte wie Pluralismus oder multi-

kulturelle Gesellschaft, die lediglich eine Aufgabe benennen,
ohne schon eine Losung anzudeuten; oder an Modelle, die sich
geschichtlich als triigerisch erwiesen haben: an den Libanon,
der vor zwanzig Jahren wegen des friedlichen Zusammenle-
bens einer Vielfalt von ethnischen und religitsen Gruppen als
die Schweiz des Nahen Ostens bezeichnet wurde; oder an die
Vereinigten Staaten von Amerika, die um die Jahrhundert-
wende als «Schmelztigel» gepriesen wurden und in deren
Hauptstadt heute 5% der neugeborenen schwarzen Kinder
durch den Drogenmi3brauch der Eltern ein Leben lang als
Gehirngeschédigte dahinvegetieren werden; oder an die Sym-
biose jiidischer und deutscher Kultur in den zwanziger Jahren
unseres Jahrhunderts, die in den vierziger Jahren in den Gas-
kammern ihr tragisches Ende fand.
Die «Republikaner» als ein Symptom zu bezeichnen, bedeutet.
nicht, sie als Gefahr fiir die deutsche Zukunft zu unterschit-
zen. Das, wofiir sie ein Symptom sind, nicht zu sehen, bedeu-
tet allerdirigs eine noch gréBere Gefahr. Nicht tiber-den eige-
nen Schatten (der durch Geschiftigkeit getarnten Gleichgiil-
tigkeit) zu springen und nicht mit allen zur Verfiigung stehen-
den Kriften sich mit den Grundproblemen zu beschiftigen,
die uns von allen Seiten bedringen, bedeutet dariiber hinaus,
sich mitschuldig machen am Selbstmord der Menschheit. Noch
gilt die Definition von Freiheit und Verantwortung: zu han-
deln, gerade weil die den Erfolg betreffende Wahrscheinlich-
keitsrechnung gegen uns spricht.

- Friedrich Georg Friedmann, Miinchen

GLEICHHEIT

Philosophische Bemerkungen zu einem Reizwort (2. Teil) *

Blicken wir zuerst auf das Thema «Gleichheit und Gerechtig-
keit». Mit der traditionellen Bestimmung kann man sagen:
Gerechtigkeit will fiir jeden das Seine. Polemisch stellt sich
hier rasch die biirgerlich-antikommunistische Parole ein,
Gleichheit wolle fiir jeden dasselbe, «Gleichmacherei» sei un-
moglich und abzulehnen. Mag sein, daf illusionistische
Gleichheitsfanatiker einer vulgéren Vorstellung von Gleich-
heit anhingen. Jedenfalls kénnen Gleichheit und Gerechtig-
keit nicht identifiziert werden; die Bestimmung ihres Verhalt-
nisses zueinander ist nicht einfach. Mehr Gerechtigkeit heiB3t
in der Regel auch mehr Gleichheit, aber mehr Gleichheit muf

" nicht mehr Gerechtigkeit bedeuten. Der Unterschied wird

spiirbar, wenn man sich daran erinnert, da man zwar sagen
kann, alle seien von Natur aus frei und gleich, sie seien als
Gleiche geschaffen, wie es zu Beginn der amerikanischen Un-
abhingigkeitserkldrung von 1776 heiBt, nicht aber, alle seien
von Natur aus gerecht. Obwohl zwar darin alle gleich sind, daf3
jeder von Natur aus Rechte hat, die sogenannten Natur-,
Existenz- oder Menschenrechte, so ist doch offenkundig, daf
wir niemand fiir von Natur aus gerecht nennen, es sei denn im
metaphorischen, die besondere Tugend eines bestimmten
Menschen hervorhebenden Sinne. Gerechtigkeit mufl also,
auf dem anthropologisch-ontologischen Boden von Freiheit
und Gleichheit und unter den obwaltenden historischen, sozia-
len und kuiturellen Bedingungen, immer erst hergestellt wer-
den, und entsprechend kann sehr lange iiber die Mittel und
Resultate dieses Bemiihens gestritten werden, so daf3 auf der
Ebene der Praxis der Kampf fiir mehr soziale Gleichheit auch
als Kampf fiir soziale Gerechtigkeit bezeichnet werden kann.
Fordert aber Gerechtigkeit die gleiche Bezahlung, die gleiche
Arbeitszeit fiir jeden, fiir die Kiinstler z. B. ebenso wie fiir den

* Erster Teil vgl. Orientierung vom 31. August 1989, S. 171—174.
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Handwerker oder den Bahnbeamten? Oder sollte dies im Na-
men der Gleichheit zu fordern sein? Ist es denn so, daB jeder
alles sein oder werden kann? Wenn aber nicht, wer entscheidet
dann im Namen einer Gerechtigkeit, die die Anspriiche der
Gleichheit nicht ignoriert, dariiber, ob die Verteilung, die
Bezahlung, das Eigentum, das Erbrecht usw. wahrhaft «ge-
recht» genannt werden kénnen? Offenbar ist der politisch-
soziale Streit unabschaffbar, und nur scheinbar wire alles
leichter und besser, wenn im Namen einer mathematisch
quantifizierenden Gleichheit verfahren werden konnte. Letz-
teres ist aber noch nie gelungen, und selbst entsprechende
Versuche wie in China in der Kulturrevolution oder bei den
Roten Khmer - ich weif3 es nicht genau — waren und wiiren als
solche nur méglich unter zentralem Zwang, also ohne Freiheit.
Bereits Robespierre und andere bezeichneten — gegeniiber
" den «Enragés», den «Rasenden», und den radikalen Sanscu-
lotten, die von der «heiligen Gleichheit», der «sainte égalité»
sprachen, das Eigentum scharf kritisierten und eine weitestge-
hende Gleichheit forderten - die sogenannte «soziale Gleich-
heit» als eine «Chimére», d. h. als ein Angst erregendes Hirn-
gespinst.' Man sieht hier, daB nicht die einseitige Radikalisie-
rung eines sogenannten Prinzips, etwa des Prinzips Gleichheit,
_die Losung sein kann, sondern nur der Ausgleich zwischen
beiden Polen: zwischen Freiheit und Gleichheit, oder Freiheit
und Gerechtigkeit, d. h. die Verminderung der durch die Vor-
herrschaft eines dieser Prinzipien bedingten Hérten. Ich bre-
che hier ab, zumal es hier ja auch nichts Neues zu sagen gibt,
und wende mich - im Stenogrammstil — einigen anderen Kon-
" kretisierungspunkten zu, obwohl ich fiirchte, auch hier Eulen
nach Athen zu tragen.

Aktuelle Problemkonstellationen

Nehmen wir die Stichworte: Gleichheit/ Macht/ Gehorsam. Po-
litisch ist es fiir uns eine Selbstverstindlichkeit geworden, dal
das Volk der Souverin ist und niemand anders und daB die
Ausiibung dieser Souveranitit in Gestalt des gleichen Wahl-
rechts fiir alle erfolgt. Wie die Realitit ausschaut, die Korrum-
pierungen — auch in den Demokratien —, ist bekannt. Das
Prinzip der Représentativitdt bei der Verwirklichung des Wil-
lens aller, der «volonté de tous», fiihrt natiirlich zu Unterschie-
den: Nicht jeder kann und darf Macht ausiiben. Aber nicht nur
politisch, auch in gesellschaftlicher Beziehung, z.B. in der

Familie, im Betrieb ist eine Aufteilung in die, die das Sagen

haben, und in die, die es nicht haben, unvermeidlich. Nur
wenn man sich der aus der Berufung auf das Gleichheitsprinzip
moglich werdenden Kritik und Relativierung solcher Subordi-
nationsverhiltnisse bewuflt wird, konnen diese humanisiert
werden; abzuschaffen sind sie nicht.

Besonders provokant ist natiirlich der Unterschied reich/arm.
Ich mochte hier nicht auf die Marxsche Antithese von Kapitali-
sten und Proletariern eingehen, zumal sie, auch aufgrund der
Entwicklung unter Gorbatschow, heute eher als eine historisch
bedingte Terminologie erscheint. Der demgegeniiber gerade-
zu archaische Unterschied von Arm und Reich, der bei der
Entstehung und Festigung der historischen Ungleichheit in
erheblichem MaBe beteiligt ist, besteht natiirlich weiter und
muB vom Prinzip Gleichheit aus kritisiert und korrigiert wer-
den. Er ist realistisch gesehen nicht abschaffbar, aber das Feld
der hier moglichen und notwendigen Korrekturen ist unend-
lich und bei weitem nicht ausgeschopft. Von hier aus ergeben

! Vgl. A. Soboul, Die Utopie und die Franzdsische Revolution, in: Ge-
schichte des Sozialismus. Von den Anfingen bis 1875, hrsg. von J. Droz
(iibers. v. M. Erbe). I. Frankfurt— Berlin - Wien 1974 (Ullstein Buch 3093),
S. 264-312 (speziell: S. 293: «Chimare»; S. 309-311: Fauchet und Bonneville
als Anhinger des Urchristentums); s. auch die Beilage bei: A. Greive, Die
Entstehung der franzésischen Revolutionsparole Liberté, Egalité, Frater-
nité, in: Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Gei-
stesgeschichte 43 (1969), S: 726-751, speziell zu «Chimire» S. 737f., zu
Fauchet S. 749, zu «sainte égalité» S. 740 und 749.
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_ sich nicht nur innergesellschaftliche Verteilungsprobleme und

Verteilungsaufgaben, sondern natiirlich auch all die Aufgaben
und Pflichten angesichts der Ungleichheit im Nord-Siid-Gefal-
le. Dariiber wiire in Form einer genaueren Untersuchung der
Entwicklungstheorien und der Resultate der bisherigen Ent-

- wicklungspolitik ausfiihrlich zu sprechen. Letzten Endes geht

es auch bei dem Unterschied arm/reich um Ausgleich, Ver-
minderung der Hirten, also um mehr Gleichheit und mehr
Gerechtigkeit, und je nachdem, wie eindeutig und glaubwiir-
dig sich Personlichkeiten und Parteien dieser Forderungen
annehmen, wird sich die politische Option ergeben, jedenfalls
fiir den, der von Politik noch irgendetwas erwartet und sie
nicht nur fiir bloBen Zynismus hilt,

Ein weiteres Feld fiir die Gleichheits- und Ungleichheitspro-

. blematik, iiber das ausfiihrlicher, als es hier moglich ist, zu

sprechen wire, stellt selbstverstiandlich das Verhdltnis der Ge-
schlechter dar. Jedefrau und jedermann weiB, daB gerade hier
die in der anthropologisch-ontologischen Gleichheit grundge-
legten legitimen, aus welchen Griinden auch immer noch nicht
realisierten Anspriiche geltend zu machen sind und heute im-
mer nachdriicklicher geltend gemacht werden. Emotionen,
Vorurteile, iiberkommene Abstrusititen im Hinblick auf das
Verhiltnis von Mann und Frau zueinander und speziell iiber
Sexualitdt und sexuelle Moral wirken sich bei der Art und
Weise aus, in der dieses Thema diskutiert wird. Nicht nur
Feminismus ist in einem guten Sinne aktuell, sondern auch
das, was man «Frauenforschung» nennt. Ob das gro3geschrie-
bene I dazu beitrégt, die notwendige Niichternheit in die De-
batte einzubringen, sei dahingestellt; als DenkanstoB3 hat es
natiirlich seine Bedeutung. Vom Grundsétzlichen, vom Philo-
sophischen aus sind Gleichheit und Gleichberechtigung der
Geschlechter kein Problem. Wir haben hier also, alle zusam-
men, die Historie aufzuarbeiten und in bezug auf die soziopoli-
tische Praxis die offenkundigen und flagranten, aber auch die
verborgenen Ungleichheiten zu iiberwinden. Andererseits be-
stehen sehr unterschiedliche Auffassungen iiber die Tragweite
der’ Verschiedenheit bzw. der Ungleichheit von Frau und
Mann und liegt ein trivialer Egalitarismus nicht im Zielpunkt
der zahlreichen gegenwirtigen Bestrebungen zugunsten der
Stellung der Frauen in der Gesellschaft. Es hat im Christentum
und im Buddhismus die Vorstellung gegeben, eschatologisch,
im Himmel also, gebe es nur Minner, bei den Christen Maria
ausgenommen; die Frauen miiBten also Ménner werden, da
sowieso das Beste an ihnen das Minnliche sei.? Dariiber kann
man nur noch lachen oder weinen. Ich habe kiirzlich in Bonn
bei einem Kongrefl zur Forderung der Frauenforschung die
Vortrige in den Sektionen Theologie und Philosophie gehort.
In der philosophischen Sektion legte die Schweizerin Brigitte
Weishaupt in einem vorziiglichen Vortrag die These dar, dafl
die aligemeinen Aussagen iiber «den Menschen» und «die
Vernunft» in der Geschichte der Philosophie, bis hin zu der
Konsenstheorie von Habermas, zwar den Anspruch erheben,
fiir Frauen und Mainner gleicherweise zu gelten, im Grunde
aber der Ausdruck einer méinnlichen Form von Rationalitit
seien. Wenn diese These richtig ist, so fragt sich natiirlich, ob
und inwieweit es ein gleiches rationales Denken von Frauen
und Minnern gibt. Ich mochte dieses Problem keineswegs
definitiv beantworten und konnte dies auch gar nicht. Man
sieht hier aber doch, wie schwierig es ist, Gleichheit und Un-
gleichheit von Mann und Frau iiberzeugend zu bestimmen.
DaB alle gesellschaftlichen Unterprivilegierungen und sonsti-
gen Abwertungen der Frauen, hier und da allerdings auch der
Mainner - «die Minner sind alle Verbrecher» ... - philsophisch
unhaltbar sind, bedarf keiner Begriindung; die Probleme der

? Vgl. E. Gossmann/H. Okano, Himmel ohne Frauen? Zur Eschatologie
des weiblichen Menschseins in 6stlicher und westlicher Religion, in: Das
Gold im Wachs. Festschrift fiir Thomas Immoos zum 70. Geburtstag, hrsg.
v. E. Gossmann und G. Zobel. Miinchen 1988, S. 397-426.



Praxis und speziell der Psychologie sind freilich immens, und
die Religionen, speziell der Katholizismus, tragen offentlich
nicht viel dazu bei, die Gleichheit der Geschlechter zu férdern.
Es spricht jedoch, kulturell, politisch, gesellschaftlich gese-
hen, vieles dafiir, daB die Frauenbewegung heute eine der
stiarksten, wenn nicht die starkste humanisierende Kraft im
Sinne der elften Feuerbach-These ist.
Einige Worte noch zu dem Problemkomplex Gleichheit und
Bildung. Hier wie auch sonst heifit das Stichwort «Chancen-
gleichheit». Dessen Pendant im 18. Jahrhundert hieB — ganz
allgemein natiirlich, nicht nur in bezug auf die Bildung — «éga-
lité des conditions».® Chancengleichheit — das bedeutet die
Méglichkeit der Selbstverwirklichung fiir jeden. Alle sind dar-
in gleich, daB jeder er selbst sein oder werden will. Heute hat
niemand etwas gegen das Prinzip der Chancengleichheit, gera-
de auf dem Gebiet der Bildung; der Teufel liegt wiederum in
den praktischen und politischen Details, und das heift hier
" auch: in der Problematik der Finanzierung. Was bedeutet die
Gleichheit der Bildungschancen fiir das Verstindnis und die
Rolle des Staates? Man diskutiert bekanntlich auch die Frage,
ob es Gleichheit der sogenannten Begabungen gibt oder ob die
" Begabungen von Natur aus verschieden sind und wieweit diese
Verschiedenheit reicht. Manche sehen hier eine unterschiedli-
" che Begabung der sogenannten Rassen, sei sie natiirlich oder
historisch-gesellschaftlich bedingt — eine letztlich faschistische,
jedenfalls aber zynische These. Aber gibt es nicht, selbstver-
stdndlich unabhéngig von den «Rassen», unterschiedliche na-
tiirliche Begabungen, die zu den Ungleichheiten des Lebens
iiberhaupt gehoren und also ein metaphysisches Problem dar-
stellen, auf das ich noch zuriickkommen werde?

Es liegt mir sehr daran, im Zusammenhang mit der Forderung
nach gleichen Bildungschancen fiir alle, einen besonderen
Aspekt des Problems der Arbeitslosigkeit anzusprechen; ohne
dessen allgemeine Problematik in bezug auf die internationale
Situation und simtliche sozialen Gruppen zu verkennen, liegt
ein besonderes Argernis in der Tatsache der Arbeitslosigkeit
im Bereich der sogenannten Geisteswissenschaften. Dazu
konnte ich nicht wenige konkrete Beispiele aus dem mir iiber-
schaubarén akademischen Bereich vorfiihren. Die Chancen-
gleichheit reicht hier, sofern es sie gibt, nur bis zu den Exami-
na. Danach ist Glick gefragt und «Vitamin B». Was ldngerfri-
stig diese Art von Arbeitslosigkeit, die praktisch keine Lobby
hat, fiir Gesellschaft und Politik bedeutet, stimmt nicht gerade
zuversichtlich. Jedenfalls wird von hier aus deutlich, daf
. Chancengleichheit, die in die Aussichtslosigkeit fithrt, nicht
sehr niitzlich ist, vielmehr politisch gefahrliche Frustrationen
hervorbringen kann, von der psychologischen Notlage der
Betroffenen gar nicht zu reden.
Endlich seien noch die 6kologischen Aspekte der Gleichheit
genannt. Es sind ja letzten Endes biologische oder wiederum
anthropologisch-ontologische Aspekte: Alle brauchen gesun-
de Luft, sauberes Wasser, vertrigliche Ernidhrung, Schutz ge-
gen die Klimakatastrophe usw. Auch dies ist natiirlich primar
ein Problem der Praxis, nicht der Theorie. Das Faktum, daB
die okologische Krise alle in gleicher Weise angeht, tragt —
hoffentlich — dazu bei, das BewuBtsein der Normativitit der
"Gleichheit zu schérfen.

Fraternité

Zum Stichwort «fraternité» mochte ich hier nur eine kurze
Bemerkung anbringen. «Briiderlichkeit» ist, wie es der Titel
eines von Hans-Jiirgen Schultz herausgegebenen Bandes sagt,

eine «vergessene Parole».* Man weif3, daB die Forderung der-

Briiderlichkeit aus dem gesamten politisch-theoretischen Um-
feld der Kritik des Ancien régime, speziell auch aus den Krei-

*Vgl. A. Greive (s. Anm. 1), S. 746.

* Vgl. Briiderlichkeit — Die vergessene Parole, hrsg. v. H. J. Schultz. Stutt-
gart 1976; darin s. bes. den Beitrag von P. Bertaux, Der vergessene Artikel.
Keine Revolution ohne Fraternité, S. 59-66.

sen der Freimaurer, hervorgegangen ist und da8 sich die be-
kannte Trias der Revolution, die man in Frankreich an vielen
Rathausern lesen kann, nicht zufillig und schon relativ friih,
wahrscheinlich schon 1791, gebildet hat.” Wer das Wort «Ge-
schwisterlichkeit» zuerst eingefiihrt hat, weiB ich nicht. Sein
Sinn ist evident. Aber Zank und Streit gibt es niclit nur unter
Briidern. Trotzdem ist diese Variante natiirlich gut und niitz-
lich; ich moéchte aber erwihnen, was schon oft aufgefallen ist:
Im Unterschied zu Freiheit und Gleichheit ist schwer zu sagen,
ob es einen besonderen Inhalt, sozusagen ein materiales Pro-

‘prium der Briiderlichkeit bzw. der Geschwisterlichkeit iiber-

haupt gibt. Wie die Belege bei Greive zeigen, wird man sagen
miissen, daB mit fraternité eine Gesinnung gemeint war, die
den Forderungen nach Freiheit und Gleichheit erst ihre bewe-
gende und inspirierende Kraft verleiht. Man kann Freiheit und
Gleichheit auch im Geist legalistischer, formalistischer, juristi-
scher Kélte gewissermaBen exekutieren. Fraternité, Geschwi-
sterlichkeit — das bedeutet demgegeniiber menschliche Wir-
me, die Herzlichkeit und Humanitiit der «chaleur», von der die
Franzosen bis heute gern sprechen. Ohne diese chaleur wird
immer ein essentielles Element der Menschlichkeit, der Inter-
subjektivitat fehlen.

Ungleichheit des Schicksals

AbschlieBend kehre ich doch einmal zu dem Thema Gleichheit
zuriick, um auf zwei mir wichtig erscheinende Gesichtspunkte
aus dem Bereich der Religionsphilosophie noch kurz einzuge-
hen.

Das erste betrifft die allgemeine Erfahrung der Ungleichheit:
des Schicksals, des Loses der Menschen. Beim plotzlichen
oder allzu frithen Tod, bei Ungliick und Leid bzw. bei (wie man
sagt) Schicksalsschligen, die den einen treffen, den anderen
verschonen, angesichts der oft beklagten Tatsache, daB es -
Bosen gut und Guten schlecht geht, wird die Ungleichheit oft
zum AnlaB fiir die Frage, ob im Ganzen des Weltlaufs wenn
schon nicht Gleichheit, dann wenigstens Gerechtigkeit waltet.
Eine Willkiir des Géttlichen, des Fatum, ja des Fatalen scheint
uns zu beherrschen, und es fillt schwer, darin das Motiv der
gottlichen Liebe zu erkennen. «Fortuna», die unberechenbare
Gliicksgottin, oder aber das blinde Walten materialistisch in-
terpretierter Zwénge sind in den Augen vieler die uns bestim-
menden Michte. Niemand kann dieses Lebensproblem, das
letztlich mit dem Dizee- bzw. dem Theodizeeproblem zusam-
menfillt, lsen. Es lehrt uns aber, daB die anthropologisch-
ontologische Gleichheit, insbesondere auch als Gleichheit ge-
geniiber dem Tod, der alle hinwegrafft, niemals so interpre-
tiert werden kann, daB der Argernischarakter des Lebens,
gegen den sich Widerspruch und Protest erheben kénnen,
verschwindet. Gleichheit und Ungleichheit bleiben, auch auf
dieser Ebene, untrennbar ineinander verschrénkt.

Als zweiten Aspekt religionsphilosophischer Art mochte ich
auf eine Problematik hinweisen, die im allgemeinen im Kon-
text des Themas Gleichheit nicht vorkommt, aber m. E. sehr
wohl in diesen Kontext gehort. Wir sind alle in bezug auf
bestimmte Erkenntnisse gleich, oder anders gesagt: die’ gesi-
cherten wissenschaftlichen Erkenntnisse gelten fiir uns alle in
gleicher Weise; mathematische, naturwissenschaftliche, logi-
sche Erkenntnisse bzw. Gesetze, sofern sie als solche ausge-
wiesen sind, gelten fiir jeden. Ich meine nun, daB auch in bezug
auf die Reichweite der Vernunft im metaphysisch-religions-
philosophischer Hinsicht eine menschliche Gemeinsamkeit,
eine menschliche Gleichheit gegeben ist, auch wenn man sich
dessen zumeist nicht bewuflt wird, sondern es einer Bewuf3t-
machung einer solchen Erkenntnisgleichheit oder, anders ge-
sagt, der Freilegung einer bestimmten Struktur unserer Er-
kenntnis bedarf.

* Vgl. A. Greive (S. Anm. 1), S. 726: allgemein zu fraternité s. ebd.,
S. 740-749.
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Grenze des Erkennens

Die Philosophie der letzten 200 bis 300 Jahre hat, in Ankniip-
fung an frithere Schulen, gezeigt, daf hinsichtlich der mensch-
lichen Erkenntnis in Fragen der Metaphysik und der Religion
eine uniiberschreitbare Grenze besteht, eine Grenze, die eine
Aporie bedeutet, in der man also wie in einer unpassierbaren
Furt stecken bleibt und philosophisch-rational nicht weiter-
kommt. Wenn diese skeptisch-agnostische These von einer
solchen Aporie-Grenze wahr ist — und das unterstelle ich hier,
ohne es des niheren entfalten zu konnen® —, dann gilt sie fiir
alle, die heute phllosophlsch denken; aber mcht nur das: sie
artikuliert als philosophische Erkenntnis, worin alle Menschen
in bezug auf das metaphysisch-religionsphilosophische Pro-
blem gleich sind, d. h. niemand kann hier philosophisch positiv
oder negativ etwas mit Sicherheit erkennen, und das wiederum
heiflt, daB alle, die meinen, in diesen Fragen etwas bestimmt
glauben und sagen zu kénnen, insofern gleich sind, als sie sich
mit solchen Bekenntnissen und Aussagen jenseits jener Apo-
rie-Grenze befinden, d. h. daB sie sich auf einer Ebene bewe-
gen, die ihnen nur aufgrund einer Wahl oder einer Option
zugénglich ist. Es geht hier also um die philosophische Auf-
deckung einer faktisch bestehenden, aber vielfach iibersehe-
nen oder verdréngten Erkenntnis der fundamentalen Gleich-
heit aller Menschen angesichts ihrer sogenannten «letzten»
Fragen. Die Erkenntnis und die bewuflte Realisierung dieser
Gleichheit aller in der Erfahrung der Aporie-Grenze - einer
Erfahrung, die nicht nur durch die Philosophie ausgearbeitet
und formuliert, vielmehr durch das allgemeine heutige Be-
wuBtsein in der Grauzone zwischen Indifferentismus und Ag-
nostizismus’ sozialpsychologisch und mentalititsgeschichtlich
bestatigt wird —ist nicht nur anthropologisch und religionsphi-
losophisch, sondern auch politisch von groBer Bedeutung.

- Die Anerkennung der fiir alle gleichen Erkenntnis- bzw. Apo-
rie-Grenze vermag die Erfahrung und das BewuBtsein dessen
zu erschlieBen, daf alle Religionen oder Ideologien, die mit
ihren Aussagen und Anspriichen iiber diese Grenze hinaus-
greifen, nicht mehr auf der Gemeinsamkeit des Humanen
beruhen und also auf dem, worin wir als Menschen gleich sind.
Wenn es dazu kime, daB wirklich verstanden wiirde, daB die
meisten konfliktproduzierenden religidsen und ideologischen
Verschiedenheiten nicht auf rationaler und vermittelbarer
Einsicht beruhen, sondern eben auf Optionen und Zustim-
mungen jenseits des philosophisch Ausweisbaren, kdnnten
zahlreiche Positionen relativiert und jeglicher Fundamentalis-

_mus als solcher genauer durchschaut und demaskiert werden.
Abgesehen davon, dal Konflikte natiirlich auch aus psycho-
logisch-irrationalen, 6konomischen und anderen Motivatio-
nen entstehen kdnnen und daB die Bereitschaft, der verniinfti-
gen Erkenntnis zu folgen, nicht iiberall verbreitet ist, scheint
mir dem Rekurs auf das, was als das Human-Gemeinsame
erkennbar ist, und insofern dem Rekurs auf die menschliche
Gleichheit angesichts der Aporie-Grenze eine enorm friedens-
und toleranzférdernde Kraft zuzukommen. Die auf Optionen
beruhenden Verschiedenheiten werden selbstverstidndlich
bleiben, aber sie wiren als solche als Optionen erkannt und
insofern depotenziert, und es kénnte zugleich einsehbar wer-
den, daB es unverniinftig und historisch obsolet wire, um
Positionen willen, die weder generell verifizierbar noch ohne

® vgl. H.R. Schlette, Harren und Murren. Uber den Unterschied von
Philosophie und Religion. Als Vortragstext verdffentlicht von der Karl
Rahner-Akademie Koin, 1989.

” Vgl. H. R. Schlette, Vom religiosen Indifferentismus zum Agnostizismus,
in: Concilium 19 (1983), S. 370-377.

Allgemein zum Thema «Gleichheit» siehe auch: O. Dann, Gleichheit, in: .

Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-sozialen
Sprache in Deutschland, hrsg. v. O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck, II
(Stuttgart 1975), S. 997-1046. — Inhaltsarm und enttduschend ist der Artikel
«Gleichheit» in: Historisches Worterbuch der Philosophie, hrsg. v. J. Rit-
ter, Bd. III (Basel ~ Stuttgart 1974), Sp. 671f.
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duBeren und inneren Zwang politisch durchsetzbar sind, Krie-
ge und kriegsdhnliche Auseinandersetzungen zu fithren.

Es ist mir freilich bewuf3t, da3 die Erkenntnis dieses Zusam-
menhangs von Anerkennung der metaphysisch-religionsphilo-
sophischen Aporie-Grenze und Anerkennung der friedensfor-
dernden Implikationen dieses GrenzbewuBtseins aus recht
verschiedenen Griinden weit davon entfernt ist, Zustimmung
zu finden. Man denke beispielsweise an den Iran und den Fall
Rushdie, aber auch an die rémischen Traume von einer Neu-
Evangelisation Europas. Trotzdem scheint es mir berechtigt,
die Gleichheit aller Menschen in bezug auf die Aporie-Grenze
philosophisch-rational festzuhalten, auch wenn die friedens-
und toleranzfdrdernden Implikationen und Chancen dieser
Position angesichts der politischen Kémpfe um Macht, EinfluB}
und Geld als ziemlich abstrakt und -ohnmiéchtig erscheinen
mogen. Heinz Robert Schiette, Bonn

Ermutigung zum Glauben

Vor vier Jahren, zum 8. Mai 1985, haben wir unter der Uber-
schrift «Erinnerung bewirkt Befreiung» einen Predigtentwurf
fiir Gemeindegottesdienste aus AnlaB des 40. Jahrestags der
Kapitulation des Deutschen Reiches und der Befreiung vom
Faschismus veroffentlicht. Den Entwurf hatte Pfarrer Hans
Werners (Miinster/Westfalen) verfa3t. Seine damaligen Uber-
legungen, gendhrt von personlichen Erfahrungen und dem
Ernstnehmen der Geschichte seines Volkes und der Nachbar-
volker, sind auch heute, 50 Jahre nach dem Uberfall auf Polen
und dem damit begonnenen Zweiten Weltkrieg, aktuell. Hans
Werners wurde am 6. September 75 Jahre alt und feiert dem-
néchst sein 50. Priesterjubilium. Uns verbindet mit ihm vor
allem seit den Jahren der Wiirzburger Synode Sympathie und
Interesse an gleichen Grundoptionen. Im folgenden bringen
wir eine biographische Skizze von zwei seiner langjihrigen
Freunde und Mitarbeiter in Miinster, Studiendirektorin Maria
Berief und Professor Paul Schladoth. (Red.)

*

Geboren 1914 in Recklinghausen-Suderbich, hat Hans Wer-
ners dort als Zwanzigjéhriger, ein Jahr nach der Machtergrei-
fung Hitlers, das Abitur abgelegt. Im Jahre 1939, kurz nach
Beginn des 2. Weltkrieges, wurde er zum Priester geweiht.
Weil damals «Priesteriiberflu» bestand und nicht fiir alle
Neugeweihten in der Ditzese Miinster Stellen frei waren, hat
Hans Werners zunachst als Vikar in Heuweiler (Erzdiozese
Freiburg) Dienst getan. Diese Zeit wihrte nicht lange, denn
im Frithjahr 1940 wurde er als Sanitater zur Wehrmacht einge-
zogen. Aufgrund des Konkordates konnten Geistliche im
Kriegsfall zum Sanitédtsdienst einberufen werden. Nach dem
Frankreichfeldzug nahm er vom ersten Tage an bis Mitte 1944
am RuBlandfeldzug teil und war anschlieBend 5% Jahre in
sowjetischer Kriegsgefangenschaft. Von den schrecklichen,
aber auch guten Erfahrungen, die er in dieser Zeit machte, hat
er erst in den letzten Jahren erzihlt. Dabei kommt er immer
wieder darauf zu sprechen, wie er auf eine geradezu wunder-
bare Weise bis zum Tage der Entlassung in Sewastopol eine
Bibel behalten konnte. Sie wurde ihm zu Beginn seiner Gefan-
genschaft von einem sterbenden Mitgefangenen gegeben. Es
handelte sich um eine Luther-Ausgabe. Durch alle «Filzun-
gen» der Lagerleitung hindurch konnte er das fiir ihn so kost-
bare und unersetzbare Buch retten. Jedesmal, wenn eine Kon-
trolle drohte, gab er die Bibel vertrauensvoll einem der russi-
schen Wachposten, der sie ihm nach der Durchsuchung stets
zuriickgab, offensichtlich aus einem gewissen Respekt vor
dem «Heiligen Buch». So konnte das Wort Gottes ihn und
seine Kameraden als trostliche Ermutigung begleiten. Diese
Erlebnisse in der russischen Gefangenschaft haben sein Ver-
haltnis zur HI. Schrift nachdriicklich geprégt. Sie ist fiir ihn die



Grundlage seiner Verkiindigung und seiner Spiritualitit. Da-
von zeugen vor allem seine Predigten, die von einer grofen
Leidenschaft fiir das «Heutig-Werden» der froheri Botschaft
durchzogen sind. Bereits in den 50er Jahren befaBte er sich
intensiv mit den Ergebnissen der modernen Bibelwissen-
schaft. Die hier gewonnenen Einsichten machte er fiir seine
Verkiindigung fruchtbar und iibermittelte sie auch der studen-
tischen Generation, vor allem den Laientheologen. Aber auch
nochin einer anderen Hinsicht haben seine Erfahrungen in der
russischen Gefangenschaft sein weiteres Leben bestimmt. Sein
Kontakt zu den einfachen russischen Menschen - er erlernte
ihre Sprache in der Zeit der Gefangenschaft —hat ihn gerade in
der letzten Zeit dazu veranlaBt, fiir die Ausséhnung mit den
Volkern RuBlands einzutreten. Mehrfach war er seitdem in
RuBland, zuletzt in diesem Friihjahr, wo er und seine Reisebe-
gleiter viele Begegnungen mit orthodoxen Christen hatten und
Gespréche mit den Friedenskomitees in Moskau, Kiew und
Minsk fithrten (vgl. S. 177-179 dieser Ausgabe).

Nach seiner Riickkehr aus russischer Gefangenschaft erhielt
Pfarrer Werners seine erste Stelle in der Diozese Miinster und
kam als Kaplan an die Kirche St. Agatha in Dorsten. Die Stadt
war vom Krieg noch weithin zerstdrt. Rektor L. Miinster, sein
Mitbruder in Dorsten, erinnert sich, wie Hans Werners diese
herausfordernde Umstellung, nach neun Jahren Krieg und
Gefangenschaft pastoral tiitig sein zu konnen, zielstrebig zu
meistern versuchte: «Trotz seines geschwichten Korpers, sei-
ner leiblich-seelischen Verwundungen suchte er mit der ihm
eigenen geistigen Vitalitidt und Intensitdt aufzuarbeiten, was
sich in Kirche, Theologie und Seelsorge inzwischen ereignet
hatte ... Er erkannte sofort, worum es gehen mufte: notlei-
denden Menschen zu helfen bei der Wiedergewinnung eines

Fundamentes ihrer materiellen und religiosen Existenz.»
*

Nach vier Jahren wurde er Ostern 1954 durch Bischof Michael
Keller nach Miinster berufen und dort mit verschiedenen Auf-

gaben betraut: als Rektor bei den Canisianerbriidern, als Re-

ferent fiir die an der Universitiit studierenden Laientheologen
und als Religionslehrer am Hittorf- und am Ratsgymnasium.
Im Jahre 1956 wurde er als Nachfolger von Pfarrer Egon
Schmitt zum Studentenpfarrer in Miinster ernannt. Diese Ta-
tigkeit tibte er zwolf Jahre lang aus, bis zum Herbst 1968. Sie
wurde zu einer seiner wichtigsten Lebensaufgaben. Der Ge-
danke, daB katholische Studenten und Professoren am Hoch-
schulort eine Gemeinde bilden, hat sich erst nach dem Zweiteri
Weltkrieg verwirklicht. Mitten im Bereich der Hochschule
sollte die Kirche gegenwirtig sein. Dem Studierenden, demim

Studium seiner Ficher viele Fragen begegneten, sollte in der -
Studentengemeinde das verstehende und erhellende Wort

christlicher Verkiindigung begegnen. Die Gemeinde war offen
fiir alle. Die Studenten sollten den christlichen Glauben mit
ihren wissenschaftlichen Studien in Verbindung bringen und
iiberzeugend leben kdnnen. Diese Hilfe erfuhren sie vor allem
durch die gottesdienstliche Verkiindigung, zu der die Studen-
tenschaft, einschlieBlich der Mitglieder der studentischen Ver-
bindungen, regelmiiBig eingeladen wurden. Ebenso férderlich
war die «Glaubensschule», die jeden Montagabend im Seme-
ster stattfand und wo in Vortrag und Gespriach Fragen des
Glaubens und der christlichen Lebensgestaltung erdrtert wur-
den. Inzwischen hatten sich auch in der Theologie, vor allem
im Bereich der Exegese und der Dogmatik, neue Einsichten
durchgesetzt. Pfarrer Werners griff in seinen Vortrdgen und
Predigten diese Gedanken auf und bot damit eine wertvolle
Hilfe beziiglich der zunehmend sich abzeichnenden theolo-
gisch-seelsorglichen Neuorientierungen durch das II. Vatika-
nische Konzil.

Was ihn an dem konziliaren Erneuerungsproze3 besonders
ansprach, war das neue Kirchen- bzw. Gemeindeverstindnis,
die skumenische Offenheit und der Dialog mit der Welt. Im
Zusammenhang mit seiner Tétigkeit als Studentenpfarrer muf3

auch die Kar- und Osterliturgie in Gemen erwihnt werden,;
ebenso ist auch an die von seinem Vorginger ins Leben gerufe-
nen Fakultitstage zu erinnern. Sie waren ein Forum des Ge-
spridchs zwischen Studenten- und Dozentenschaft, zwischen
Wissenschaft und Glaube. Die Initiativen, die von Pfarrer
Werners im Bereich der Hochschulseelsorge ausgingen, fiihr-
ten dazu, daB man ihm {iber viele Jahre die Leitung der Stu-
dentenpfarrer-Konferenz anvertraute, zu der auch die Studen-
tenpfarrer der DDR gehorten. Der Dienst der Kirche an den
Universititen und Hochschulen Deutschlands wurde so ent-
scheidend von ihm mitbestimmt und bleibend geprigt. Aus
dieser Zeit riithren zahlreiche Kontakte zwischen den Studen-
tengemeinden der beiden deutschen Staaten. Damals schlo8
H. Werners Freundschaften mit verschiedenen Studentenpfar-
rern. Daraus entwickelten sich feste Kreise, die dank seiner
Initiative sich noch alljahrlich im anderen Teil Deutschlands
treffen. Diese Kontakte haben sich spiter auf kirchliche Ge-
meinden in der Tschechoslowakei ausgeweitet.

Auch auf die Stellung der Laientheologen im schulischen und
kirchlichen Dienst hat Pfarrer Werners einen nachhaltigen
EinfluB ausgeiibt. Als er 1954 zu ihrem Mentor ernannt wurde,
gab es etwa 130 studierende Laientheologen, dagegen unge-
fahr 350 Studenten, die sich auf das Priestertum vorbereiteten.
Heute studieren tiber 2000 Laientheologen an der Katholisch-
Theologischen Fakultit, wihrend die Zahl der Priesteramts-
kandidaten erheblich zuriickgegangen ist. Bemerkenswerter
ist jedoch, daf3 die Bedeutung und Stellung der Laientheolo-
gen — bezogen auf den schulischen Dienst — inzwischen sich
erheblich verindert haben. In den 50er Jahren wurde der
Religionsunterricht an hdheren Schulen noch weithin von
Priestern erteilt. Die Titigkeit eines Laien mit der Fakultas
«Katholische Religion» galt vielfach nur als voriibergehende
Notlésung, die ihr Ende finden sollte, wenn es wieder genii-
gend Priester geben wiirde. Eine Zeitlang beschrénkte sich die

'Unterrichtserlaubnis fiir Laien auf die Unter- und Mittelstufe

des Gymnasiums. Es war vor allem Bischof Michael Keller,
der rechtzeitig die sich abzeichnende Entwicklung aufgriff und
den Dienst der Laientheologen im Rahmen der schulischen
Glaubensunterweisung — wie es damals noch hie — anerkann-
te. In seiner Rede zum Thema «Die Stellung des Laienkate-
cheten in der kirchlichen Gemeinschaft» aus dem Jahre 1958
sagte er: «Der Priester und der Laie, bier praktisch: der geistli-
che Studienrat und der Laientheologe, erhalten als Religions-
lehrer das gleiche Mandat vom Bischof.» Es war zwar noch ein
weiter Weg bis zu den Konzilsaussagen iiber die Stellung des
Laien in der Kirche, aber es bahnte sich eine Entwicklung an,
die durch Pfarrer Werners ihre theologische Begriindung und
spirituelle Vertiefung erfuhr.
*
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Die Zeit seiner Titigkeit in der Studentengemeinde endete
1968. Es war ein sehr bewegtes Jahr — im kirchlichen wie im
universitiren Leben. Bei seiner Verabschiedung sagte damals
Professor Baptist Metz in Anwesenheit von Bischof Joseph
Hoffner, er begliickwiinsche jeden Bischof, der einen solchen
Priester zu seiner freien Verfiigung habe. Manche hétten ihn
gern in der einen oder anderen leitenden Position des Bistums
gesehen. Amtlicherseits sah man das damals wohl anders.
Dem scheidenden Studentenpfarrer wurde kein entsprechen-
des kirchliches Amt angeboten, fiir das er doch dank seiner
seelsorglichen Erfahrungen, seines priesterlichen Engage-
ments und seiner theologischen Kompetenz die besten Vor-
aussetzungen mitbrachte.

Als «Referent fiir Akademiker-Arbeit und theologische Fort-
bildung der Akademiker im Bistum Miinster» konnte Pfarrer
Werners kaum auf organisatorische Strukturen zuriickgreifen.
Was er aus diesem Auftrag in den zuriickliegenden Jahren
gemacht hat, ist weithin auf seine Initiative und seine Person-
lichkeit zuriickzufithren. Er konnte auf Beziehungen zu ehe-
maligen Studentinnen und Studenten zuriickgreifen, die nun-
mehr im beruflichen Leben standen und sich seiner Arbeit in
der Studentengemeinde dankbar erinnerten. Von vielen kirch-
lichen Gremien, Bildungswerken, Familienbildungsstitten
wurde er zu Vortrigen, Studientagen und Diskussionen einge-
laden. Bei der theologischen Fort- und Weiterbildung der
Seminaristen, Priester, Pastoralreferenten, Lehrer und ande-
rer Personenkreise wurden seine Kenntnisse und Erfahrungen
in Anspruch genommen.

Als fiir die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundes-
republik Deutschland (1971-1975) jedes Bistum zu den bereits
ernannten Mitgliedern sieben Personen wihlen konnte, wurde
Pfarrer Werners von 64 Gremien vorgeschlagen und als ge-
wiihltes Mitglied in die Synode entsandt. Die Priester unserer
Ditzese hatten ihn bereits mit hoher Stimmenzahl in den
Priesterrat gewahit. In der Synode erdffnete sich ihm ein wei-
tes und fruchtbares Arbeitsfeld, dem er sich mit Energie,
Ausdauer und auch kidmpferischer Entschiedenheit zuge-
wandt hat. Er gehorte der Sachkommission I «Glaubenssitua-
tion und Verkiindigung» an, deren Vorsitz er 1973 iibernahm.
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Unter seiner Mitarbeit und Leitung wurden wichtige Doku-
mente erarbeitet und verabschiedet, wie z. B.: «Der Religions-
unterricht in der Schule», «Die Beteiligung der Laien an der
Verkiindigung», «Unsere Hoffnung — ein Bekenntnis zum
Glauben in dieser Zeit». Auch an der Ausarbeitung anderer
Texte war er maf3geblich beteiligt. Seine Fahigkeiten, unter-
schiedliche Meinungen schnell zu erfassen und verschiedene
Positionen einem verantwortbaren KompromiB zuzufiihren,
machten ihn zu einem allseits anerkannten Theologen und
Seelsorger.

Diese Titigkeit in der Synode hatte sicherlich den Fachbereich
Katholische Theologie der Westfilischen Wilhelms-Universi-
tat Miinster mitveranlaft, ihm am 16. 11. 1979 den Grad eines
«Doktors der Theologie ehrenhalber» zu verleihen. AnliBlich
seiner Ehrenpromotion hielt er einen Vortrag iiber das Thema
«Theologie fiir die Gemeinde - Theologie aus der Gemeinde».
Seine Ausfithrungen spiegeln ein wichtiges Anliegen seines
Wirkens wider, nidmlich die Verbindung von Theologie und
Seelsorge.
%

Es war vor allem dieses Interesse fiir die Verbindung von
Theorie und Praxis, das seinen Blick dffnete fiir die kirchliche
Entwicklung in Lateinamerika, fiir die Basisgemeinden und
die Theologie der Befreiung. Auf verschiedenen Reisen lernte
er die kirchlichen Verhiltnisse vor Ort kennen und schlo
Freundschaften mit dortigen Bischdéfen und Gemeinden. Er
begegnete ihnen zugleich auch als Lernender, der nach neuen
Wegen der Pastoral suchte und, bereichert mit vielen Anre-
gungen, aus der Dritten Welt zuriickkam.

Neuerdings wirkt Hans Werners in der Gemeinde Miinster-
Nienberge mit. Seine letzte Stelle als Pfarrer hatte er 14 Jahre
lang in Miinster-Angelmodde. Wie er seinen pastoralen
Dienst in dieser Gemeinde verstanden hat, beschreibt er in
seinem Osterlichen Abschiedsbrief 1989:

«Vom Konzil und der Wiirzburger Synode bewegt, habe ich
gemeinsam mit Thnen versucht, dafi unsere Gemeinde sich nicht
in erster Linie unter dem Zeichen der Betreuung verstand, die
der Seelsorger zu bieten hat, sondern zunehmend auch als eine
Gemeinschaft, die ihr Leben mitverantwortlich und eigenstin-
dig gestaltet Ebenso lag es mir wie auch vielen von Ihnen am
Herzen, ein Bewuftsein zu wecken, dafi eine heutige Gemeinde
iiber den Zaun hinaus sehen und wirken muf3; daher unsere
Bemiihungen um die Gemeinden und Menschen in der Dritten
Welt, besonders in Brasilien; ebenso schien uns die Begegnung
mit Menschen in der DDR von erheblicher Bedeutung zu sein.
Zu dieser Offenheit gehorte auch die 6kumenische Orientie-
rung, die sich bei uns in dem iiberaus guten Kontakt mit den
benachbarten evangelischen Gemeinden verwirklichte.»

Fiir viele ist der Name von Pfarrer Dr. Werners mit dem
Freckenhorster Kreis verbunden. Dieser wurde 1969, kurz
nach Erscheinen der Enzyklika «<Humanae vitae», von ihm
mitbegriindet, als die Reformimpulse und der dynamische
Aufbruch des Konzils wie gebremst erschienen. Ein wichtiges
Ziel war dabei, die Reformanliegen des Konzils weiter zu
entwickeln. Die kritischen Stellungnahmen dieses Kreises ent-
standen nicht aus mangelnder kirchlicher Gesinnung; sie wa-
ren vielmehr Ausdruck christlicher Hoffnung. Wenn Pfarrer
Werners darauthin angesprochen wird, verweist er immer auf
die Aussage des Synodendokumentes «Unsere Hoffnung».

Denn die heftigste Kritik an der Kirche kommt von Jesus
Christus selbst, der die Kirche gegriindet hat und dessen Bot-
schaft vom Anbruch der Gottesherrschaft immer grofer ist als
die Kirche. In seiner kritischen Stellungnahme zu manchen
kirchlichen Vorgiingen stand Pfarrer Werners stets die GroBe
dieser Botschaft vor Augen.

Maria Berief und Paul Schladoth, Miinster/Westf.



